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ANOTACIJA

Straipsnyje tyrin¢jamas neosamaniskasis turizmas, jo paplitimas ir kompleksiskumas kulttiry studijy kontekste, atsizvelgiant | skir-
tingas mobilumo formas — ne tik j fizinj zmoniy, bet ir ] idéjy, vaizdiniy bei daikty judéjima. Analizuojami neo§amanizmo vaizdiniai
kulttringje vaizduotéje, 1éme $io turistinio reiskinio plitima, turisty charakteristika ir motyvai, pagrindiniai iStekliai bei $ios turizmo
industrijos problemiskumas. Remiantis mokslinés literatiiros analize, internetiniy Saltiniy apzvalga ir atlikto etnografinio tyrimo
duomenimis straipsnyje pabréziama, kad neoSamaniskasis turizmas yra sudétingas reiSkinys, apimantis tradiciniy etniniy religiniy
praktiky apropriacija ir jtraukima j Siuolaikinés Vakary kultiiros asmenybés tobulinimosi tradicijg. Aptariami neoSamanizmo rysiai su

menéje. [SrySkinami su neoSamaniskojo turizmo industrija susij¢ i8Stikiai, tokie kaip turisty srauty poveikis vietos bendruomenéms,
etiniai ir teisiniai klausimai, susij¢ su enteogeny vartojimu. Straipsnis atskleidzia neosamanizmo kompleksiskuma, teorines reiskinio
konceptualizavimo strategijas.
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Ivadas

Neosamaniskasis turizmas pasaulyje placiai tyrinéjamas jvairiy mokslo discipliny tyréjy: kultury studijy
ir turizmo srities mokslininky, sociology, etnology, antropology, etnobotaniky, psichology. Neosamaniskojo
turizmo reiskinio kompleksiskuma gali atskleisti tarpdisciplinis kultiiry studijy poziiiris. Si turizmo industri-
ja pastaraisiais deSimtmeciais ypac sparciai plinta, straipsnio autorés atliktas etnografinis tyrimas atskleidé,
kad neosamaniskojo turizmo praktika nesvetima ir lietuviams, kurie ne tik keliauja svetur dalyvauti Samanis-
kuose ritualuose, bet Sios paslaugos tampa prieinamos ir Lietuvoje, kur vietos kultiiriniai iStekliai persipina
su atveztiniais.

Sio kultdiry studijy krypties tyrimo objektas — neo$amaniskasis turizmas. Mobilumo tyrinétojai siiilo
atkreipti démesj j skirtingus mobilumus — tai ne tik fizinés Zmoniy, bet ir vaizdiniy bei idéjy, virtualios kelio-
nés, daikty judéjimas (Biischer, Urry, Witchger, 2009, 5). Pabréziama kultiiriniy vaizdiniy galia transnacio-
naliniy mobilumo sampraty, migracijos, turizmo ir kity su judumu susijusiy praktiky formavimosi procesuo-
se (O’Reilly, 2014). Konkrettis tyrimai paprastai sutelkiami j vieng i§ mobilumo riiSiy ir su jomis susijusias
infrastruktiiras, taCiau mobilumo paradigma, kaip ragé M. Biischer’is, J. Urry ir K. Witchger’is, atskleidzia
sudétinga skirtingy mobilumo riisiy ir su jomis susijusiy infrastruktiiry tarpusavio priklausomybe (2009).

Nors Siame straipsnyje susitelkiama ties kultiiriniais Samanizmo vaizdiniais, kartu siekiama atskleisti ir
Sios turizmo srities kompleksiSkuma, tad straipsnio tikslas — iSsiaiskinti, kokie su Samanizmu susij¢ jsivaiz-
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davimai, veikiantys sociokultiiring vaizduote, yra susij¢ su neoSamaniskojo turizmo reiskinio formavimusi ir
sklaida, kokie §ios turizmo industrijos ypatumai ir kokius Siuolaikinio zmogaus poreikius $i turizmo praktika
tenkina.

Problemiska yra tai, kad atskleidziant sudétingg ir persipynusj skirtingy mobilumy tinklg tiriamas reiski-
nys matomas kaip globaliy sociokulttiriniy procesy dalis, kurio skirstyti ir apibrézti jprastomis kategorijomis
nebejmanoma: mobilumo tyrimai atskleidzia, kaip nyksta turizmo ir migracijos, darbo ir laisvalaikio, jvie-
tintos ir nomadiskos tapatybés ribos. Tad straipsnyje keliama hipotezé, kad i reiskinj zvelgiant mobilumo
kontekste modernaus Samanizmo praktikos ir neoSamaniskojo turizmo ribos nyksta. Atsizvelgiant j tikslg ir
hipotezg, i$sikelti Sie uzdaviniai:

1. Atlikti su neoSamanizmo paplitimu susijusiy kultiriniy vaizdiniy ir jy sklaidos analize.

2. Apzvelgti ir i8analizuoti kulttirinius neoSamaniskojo turizmo plétros ypatumus pasaulyje ir Lietuvoje.

3. Nustatyti asmeny, siekianciy atlikti neoSamanistines praktikas, motyvus ir sociokulttiring charakte-

ristika.

4. Apzvelgti Sios turizmo srities pagrindinius iSteklius pasaulyje ir Lietuvoje.

5. [ISsiaiskinti, kokj vaidmenj neoSamanisSkajame turizme atlieka psichoaktyviyjy medziagy vartojimo

praktika.

Metodai: mokslinés literatiiros lyginamoji analiz¢, internetiniy Saltiniy, liudijan¢iy apie Samaniskojo
turizmo industrija, analizé. Be to, straipsnyje remiamasi lietuviy bendruomenés, reziduojancios egzotiskoje
vietoje, etnografinio lauko tyrimo duomenimis.

Etnografinio tyrimo metodologija. Siame straipsnyje remiamasi tyrimu?, kuris vykdytas 2023 m.
kovo — balandzio mén. IS dalies struktiiruotais interviu siekta istirti mobily gyvenimo biida pasirinkusiy ir /
arba turistaujanciy lietuviy santykj su gamta, jy religing tapatybe, dvasingumo praktikas. Tyrime dalyvavo
22 suaugg asmenys, gime 1950-1991 m. Tai vidurinés klasés atstovai, santykinai pasiturintys, visi pateiké-
jai — igije aukstajj iSsilavinima, 17 i§ 22 tyrime dalyvavusiy asmeny dirba nuotoliniu biidu. 8 interviu gauti
kalbantis gyvai, kituose | klausimus atsakyta rastu. Nors tyrimo tiesioginis tikslas buvo nustatyti tiriamos
bendruomenés santykj su gamta, gauti duomenys atskleidé, kad po egzotiskas vietas keliaujantys lietuviai
dvasiniy ir / ar terapiniy patir¢iy ieSko ne tik kaupdami tiesioginius gamtos patyrimus, bet ir naudodamiesi
tarpininkais — dalyvauja neoSamaniskuose ritualuose.

Samanizmas — tai i§ antropologinés perspektyvos sukonstruota savoka, kuria siekiama paaiskinti sociali-
nj-religinj reiskinj, biidingg daugeliui nevakarietiSky visuomeniy. Jis suteikia galimybe gydyti bendruomeng
(placigja prasme) bendraujant su dvasiomis (Wallis, 1999). Skirtingi autoriai turizmo kontekste gali vartoti
modernaus, naujojo ar neoSamanizmo® pavadinimus. Tokj ritualg siekiantys patirti asmenys, vykstantys j
vietas, kur $i paslauga teikiama, gali biiti vadinami dvasingumo turistais, moderniais piligrimais.

Neosamanizmas — jvairios Vakary kultiirinio pasaulio asmeny bei jy grupiy atliekamos praktikos, apro-
prijuojancios, perkuriancios, eklektiSkai sinkretinancios ¢iabuviy kultiiry paprocius bei ritualus, persipinan-
¢ios su moksliniu bei psichologiniu poziiriu, kintancios, prisitaikancios prie Siuolaikinés kultiiros. Daly-
vavimas neoSamaniSkame rituale yra mokama paslauga, Siuolaikingje vartotojy visuomengje $is reiskinys
neatskiriamas nuo turizmo industrijos, nors gali biiti siejamas su skirtingais jos aspektais, atsizvelgiant  tai,
kokj ypatumga siekiama akcentuoti, atitinkamai ir tai, kuri mokslo kryptis $j reiskinj analizuoja. Pavyzdziui,
neosamanizmas gali bliti siejamas su tamsiuoju turizmu, religiniu etnoturizmu, etnomedicininiu turizmu, net
kriminaliniu narkotiky turizmu. Dél psichoaktyviyjy medziagy vartojimo neosamaniskojo turizmo indus-
trijos ribas apibrézti sudétinga, nes siekiant iSvengti teisiniy pasekmiy nevisiskai aisku, kokios konkreciai
paslaugos siiilomos. Si situacija apsunkina ir tyréjy darba: sunku nubrézti §io turizmo ribas, informacija
renkama ,,sniego gnifiztés* principu, ypac¢ svarbu uztikrinti pateikéjy anonimiskuma.

2 Tyrimo medziaga saugoma VDU HMF archyve, aplanko numeris — VDU ER B. 2724.

3 NeoSamanizmo ir tradicinio $amanizmo esminiu skirtumu gali buati laikoma tai, kad atlickant neoSamanistinj rituala
psichoaktyviagsias medziagas vartoja dalyvis, dazniausiai turistas, siekdamas individualios naudos, lydimas Samano vedlio,
tuo tarpu tradiciniame Samanizme patirti pakitusias sgmonés biisenas svarbu pafiam $amanui, nes jis taip uzmezga rysj su
nezmogiskos kilmés bendruomenés nariais, sickdamas poveikio visos bendruomenés labui (Harvey, 2010).
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Neosamanizmo populiar¢jimas ir su Siomis praktikomis siejama animistiné pasauléjauta, pasak kai ku-
riy autoriy, yra ontologinio posiikio, atmetancio antropocentristinj, eurocentristinj ir kolonialistinj pozitirj,
pasekme, kurig galima vertinti teigiamai (Harvey, 2014), tyréjai linke Sig turizmo ir pasauléjautos formag
reabilituoti ir matyti jos teikiama nauda (Fotiou, 2020; Hunt, 2021; Znamenski, 2007; Luhrmann, 2012;
Winkelman, 2005; Wallis, 1999; Dupuis, 2022). Kita vertus, neoSamanizmo praktikose tyréjai, ypa¢ nagri-
néjantys tamsiojo turizmo aspekta, jzvelgia vartotojiSkuma, kultiiring apropriacija, daroma zalg autochtony
bendruomenéms ir gamtai (Braczkowski, Ruzo ir kt., 2019). Pacios ¢iabuviy grupés skirtingai vertina turisty
i§ Vakary susidoméjima: nuo i§sakomy teiginiy apie ,,kultiirinj genocida™ iki aktyvaus §io turizmo skatini-
mo (Wallis, 1999). Kaip minéta, kadangi neoSamaniskuose ritualuose daznai vartojamos psichoaktyviosios
medziagos (Siame kontekste vadinamos enteogenais*), Sios praktikos neatsiejamos nuo narkotiky problemos
(Winkelman, 2005).

1. NeoSamanizmo kult@riniai vaizdiniai, jy sklaida

Mobilumo akcentas socialiniuose moksluose paskatino tyrinéti jvairias persipynusias mobilumo formas
ir ry$ius tarp jy, tiriamas ne tik fizinis zmoniy ir daikty judéjimas, infrastruktiiros, technologijos, bet ir idé¢jy
bei vaizdiniy mobilumas, kaip jsivaizduojami pasauliai ir judéjimo galimybés veikia zmoniy sprendimus
keliauti ar migruoti (Biischer, Urry, Witchger, 2009). N. B. Salazar’as pabrézia vaizduotés galig transnacio-
naliniy mobilumo sampraty ir praktiky formavimosi procese: ,,Zmonés $iomis dienomis beveik nebekeliauja
] nezinomas zemes, vyksta ] vietas, kurias jau virtualiai ,,zino“ per cirkuliuojancius jsivaizdavimus apie jas*
(Salazar, 2011, 576). Igij¢ galios per masinés medijos vaizdus ir diskursus, tokie jsivaizdavimai tampa glo-
balis ir keicia biida, kaip zmonés kolektyviai jsivaizduoja pasaulj ir savo pozicijas bei mobiluma jame (Ibid).
Taigi neabejotinai svarbu issiaiskinti, kokie vaizdiniai, cirkuliuojantys kultirinéje vaizduotéje, yra susij¢ su
neosamaniskojo turizmo krypties formavimusi.

Daugelis neoSamanizmo temg gvildenanciy autoriy pradeda aptardami kontraversiska Mircea Eliade in-
délj. Zymiojo religijotyrininko knyga ,,.Samanizmas: archajiskosios ekstazés technikos (angl. Shamanism:
Archaic Techniques of Ecstasy, pirmasis leidimas 1951 m.) iki §iol yra bene vienas dazniausiai cituojamy
veikaly Samanizmo tema rasomuose darbuose, su Siuo vardu ne vienas Siuolaikinis autorius sieja Vakary
pasaulyje kilusio masinio susidoméjimo $amanizmu pradzig. M. Eliade darbai iSpopuliarino $amanizmg ir
prisidéjo prie neoSamanizmo atsiradimo, taciau nenuostabu, kad teiginiai, uzrasyti seniau nei pries septynias-
desimt mety, mokslininky perzitirimi ir kvestionuojami zvelgiant i§ Siandienos perspektyvos. M. Eliade’és
Samanizmo sampratos konstravima paveiké kultlirinis evoliucionizmas ir europocentrizmas, nors Siandien
Sie -izmai laikomi neetiskais ir atmetami, id¢ja, kad Samanizmas yra archajiska religijos forma, yra tapusi
,,bendrosiomis ziniomis®, todé¢l iki Siol daro poveikj neoSamaniskajam turizmui.

Kita kvestionuotina, taciau iki Siol paplitusi M. Eliade’és idéja apie ,,tikraji* Samanizmg ir jo klastotes.
Dalis besidominciyjy $ia sritimi Siuolaikines turistines neoSamanizmo praktikas priskiria klastotéms, taciau
kiti pripazjsta, kad tai nevienalytis reiskinys, egzistuoja daug jvairiy Samanizmo formy, kurios gali kisti,
atsizvelgiant ] kulttiros konteksty. Pavyzdziui, religijy studijy srities mokslininkas Graham’as Harvey’us,
linkes ginti neoSamanizma, ne tik atmeta religijy evoliucionizmo principa, bet kalbédamas apie Siuolaikine
ekopagonybe ir su ja susijusias neoSamanistines praktikas interpretuoja tai kaip ypac Siai dienai tinkancig ir
adekvaciai pasaulio problemas sprendziancig religingumo forma, motyvuotg susirtipinimg ne tik savo dva-
singumu ir psichine sveikata, bet ir adekvaty riipestj gamta, nezmogiskosios kilmés bendruomenés dalyviais,
aplinka bei itekliais (Harvey, 2006). Sis autorius kvestionuoja ir pa¢ia Samanizmo savoka, esa dél kriks&io-
nisko mistifikavimo ji pernelyg siejama su klaidingais stereotipais, tikéjimais dvasiomis ir demonais, todél,
autoriaus teigimu, labiau tikty vartoti animizmo savoka (Harvey, 2010). Neretai M. Eliade’és Samanizmo

4 Skirtumas tarp enteogeny ir rekreaciniais tikslais vartojamy psichoaktyviyjy medziagy priklauso nuo vartojimo konteksto ir

ketinimy. Rekreacinis vartojimas dazniausiai siejamas su laisvalaikio veikla, malonumo siekiu, socializacija ar bégimu nuo
kasdienybés problemy, nepaisant galimy neigiamy pasekmiy. Tuo tarpu enteogeny vartojimas orientuotas j dvasinj tobuléjima,
psichologinj gijima ar tradicines apeigas. Savoka enteogenai neatsiejama nuo kultiirinio ir / ar religinio konteksto.
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sampratos krik§¢ioniSkosios pasauléziiiros projekcijos, pavyzdziui, tai, kad jis teigiamai vertina Samanistines
keliones i virsy (i dangy), ir neigiamai — j Zemesniuosius pasaulius, kritikuojamos (Wallis, 1999). Nepai-
sant akademinés kritikos, M. Eliade’és knygos tebeleidziamos visame pasaulyje ir jo sukurtas $amanizmo
vaizdinys daugeliu aspektu tebejkvepia (o gal tebeklaidina?) susidoméjusius skaitytojus. ,,Tiesg sakant, dél
Eliade’és darby Samanizmas net ir Siandien glaudZziai siejamas su pakitusiomis sgmon¢és blisenomis, nors kai
kas abejoja tokiy terminy kaip transas ir ekstazé, kaip analitiniy priemoniy, naudingumu aptariant Samaniz-
ma‘ — teigia neoSamaniskojo turizmo tyréja Evgenia Fotiou (2010, 80).

Kitas svarbus neoSamanizmo vaizdinio formuotojas — Michael’is Harner’is (1929-2018). Jis savo kar-
jera pradéjo kaip mokslininkas, tyrin€j¢s Samanistines tradicijas visame pasaulyje ir sukiires sistema, kurig
pavadino esminiu Samanizmu (angl. core shamanism). Tai rinkinys Samanisky praktiky, kurios, jo nuomone,
bendros daugeliui skirtingy kultiiry. Sis poziiiris i§populiaréjo tarp Naujojo amziaus religinio judéjimo se-
kéjy, tad kartais neoSamanizmas gali buti suprantamas kaip viena i$ Naujojo amziaus (angl. New Age) reli-
ginio judéjimo praktiky, o Sias praktikas siekiantys patirti turistai vadinami religiniais piligrimais. 1979 m.
M. Harner’is jsteigé Samanizmo studijy fonda (angl. Foundation for Shamanic Studies), kurio veikla apémé
konferencijy, mokymy organizavimg, Samanizmo tyrimy ir publikacijy rémimg. M. Harner’is ne tik tyré ir
praktikavo Samanizma, bet ir prisid¢jo prie ajavaskos (angl. ayahuasca, enteogenas, vartojamas daugelio
Piety Amerikos $amanistiniy tradicijy atstovy) gérimo populiarinimo Vakaruose. M. Harner’is, atlikdamas
etnografinius tyrimus Piety Amerikoje, ir pats iSbandé ajavaska ritualg ir aprasé Sig patirtj kaip biida, lei-
dziantj praplésti sgmong ir atverti dvasinj pasaulj, kuris yra esminé Samanizmo dalis.

M. Harner’io indélis j neoSamaniskojo turizmo atsiradima buvo reikSmingas: jis prisidéjo prie to, kad
ajavaskos ritualai Vakary pasaulyje biity interpretuojami biitent kaip dvasing€, o ne kaip rekreaciné prakti-
ka. M. Harner’is mini ir kitus §amany naudojamus enteogenus. Savo knygoje ,,Samano kelias* (angl. The
Way of the Shaman) jis apraso savo patirt] su San Pedro kaktusu (lot. Trichocereus pachanoi), kuriame yra
psichoaktyviosios medziagos meskalino. Taciau reikia pabrézti, kad M. Harner’io darbas buvo sutelktas ne
tiesiogiai j psichodeliniy medziagy vartojima, bet i neoSamanizmo praktikas apskritai, kurias jis pateiké kaip
universalias dvasines praktikas.

Dar vienas asmuo, prisidéjes prie neoSamanizmo kulttirinio vaizdinio formavimo — JAV rasSytojas Car-
los’as Castaneda ir jo knygy serija, prasidéjusi 1968 metais, ,,Don Juano mokymai: Jakiy Zinojimo kelias*
(angl. The Teachings of Don Juan: A Yaqui Way of Knowledge). Knygy serijoje detalizuotai ir vaizdingai
pasakojama apie Samanistines praktikas bei psichodeliniy augaly, tokiy kaip pejotlio (isp. peyote) kaktusas ir
datura (durnaropés Seimos augalas), vartojimg dvasinio tobul¢jimo kelionése. C. Castaneda ypac iSpopulia-
réjo SeStajame—septintajame deSimtmeciuose, kai jo darbai pritrauké alternatyviy dvasiniy praktiky ieSkan-
¢ius Naujojo amziaus religinio judéjimo adeptus. Sio laikotarpio naujy dvasingumo formy paieskos, kartu su
C. Castaneda’os knygy populiarumu, sukiiré neosamaniskojo turizmo plitimo visame Vakary kulttros lauke
pagrinda.

Nors C. Castaneda’os knygos buvo labiau fikcija nei faktai, nes Don Juano mokymai, pasirodo, neatitin-
ka tikrosios jakiy kulttros tradicijy, jo darby poveikis Siuolaikiniam neoSamanizmui vis dar didziulis. Pana-
Su, kad jo knygy suformuoti vaizdiniai apie tai, kas yra Samanizmas, gal¢jo jkvépti ir iki Siol jkvepia daugelj
zmoniy tapti tokiy patiréiy ieSkan¢iais turistais. Sios knygos, manoma, galéjo prisidéti prie neosamaniskojo
turizmo atsiradimo ir paskatinti Vakary pasaulio zmones keliauti  tolimas vietas, Amazonés miskus ar Sibiro
taiga, siekiant pazinti autentiSkas neoSamanistines praktikas. Taciau ne visada keliaujama fiziskai, Samaniz-
mo vaizdiniy plitimas prisideda prie performatyviai kuriamy naujy neoSamanizmo formuy, jis ,,atrandamas‘
ir savo gyvenamosios vietos senuosiuose tikéjimuose, pavyzdziui, druidy ar net balty. Taip neoSamaniskojo
turizmo industrija plinta po visa pasaulj. Dvasingumo turistams dé¢l M. Eliade’s, M. Harner’io ir C. Castane-
da’os kurty teorijy poveikio bendrosioms zinioms dazniausiai néra labai svarbi konkreti kultiiros tradicija,
nes jsivaizduojama, kad $amanizmas yra universali praktika. ,,Samanizmo universalizavimo tendencija ryski
ir Siandien, o antropologija yra vienintel¢ disciplina, primygtinai pabrézianti tokiy praktiky kultrinio kon-
teksto svarbg‘“ (Fotiou, 2010, 82).
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2. Kultiiriniai neoSamaniSkojo turizmo plétros ypatumai pasaulyje ir Lietuvoje

Pastebéta, kad Sio turizmo formos populiarumas auga kartu su doméjimusi alternatyviomis dvasinémis
praktikomis, didéjanciu psichinés sveikatos alternatyvaus gydymo ir asmeninio tobulé¢jimo poreikiu. Daz-
niausiai tai kelionés j egzotiskas $alis, vykstama siekiant dalyvauti ritualuose tose vietose, kuriose, tikima,
tradicija tebegyvuoja.

Neosamaniskojo turizmo plétra kelia nemazai etiniy ir kultiriniy i$$tikiy. Pavyzdziui, kultiirinés apropri-
acijos problema, kai atvykéliai i§ Vakary perima ir praktikuoja ¢iabuviy bendruomeniy ritualus ir praktikas,
tinkamai jy nesuprasdami ar nejausdami pagarbos vietinei kultiirai. Be to, kyla klausimy dél enteogeny
vartojimo saugumo ir reguliavimo. KritiSkai nusiteike tyréjai pastebi neigiamas pasekmes vietos bendruo-
menéms: nors neoSamaniskasis turizmas vietos bendruomenéms finansiskai naudingas, dél turisty gausos at-
siranda naujy, supaprastinty komercinio $amanizmo formy, kurios nebegali biiti vertinamos kaip autentiska
sakraliy tradicijy tgsa (Davidov, 2010; Weiskopf, 2022), teigiama, kad neoSamaniskojo turizmo bumas léme
ir nusikalstamumo augima, tai susij¢ su prekyba narkotikais ar nykstanc¢iy gyviny kiino dalimis (Braczkows-
ki, Ruzo ir kt., 2019).

Vis délto tokie etnografiniai tyrimai, kaip E. Fotiou (2010) ar Michael’io Winkelman’o (2005), atsklei-
dzia, kad tikrové kur kas sudétingesné. Siy mokslininky darby déka vietinés bendruomenés pradétos matyti
ne tik kaip aukos, bet kaip lygiaverciai veikéjai globaliame pasaulyje. Vis daugiau Samaniskosios kulttiros
autochtony bendruomeniy globalizacijos nulemtuose procesuose ne praranda savo autentiSkuma, o jj susi-
grazina, atsigrezia i savo tradicijas ir susiklos¢iusig situacijg iSnaudoja tam, kad padidinty savo reik§mingu-
ma, jgyty balsg ir biity pastebéti pasaulyje. Minéti autoriai jzvelgia abipuse dvasinio turizmo naudg ir pas-
laugy teikéjams, ir jy gavéjams: ,, Turizmo nelaikau iSorine jéga, kuri primeta prasme vietiniam Samanizmui;
veikiau parodysiu, kad vyksta abipusiai mainai, ir vakarieciai perima Samaniskajj diskursa, ypa¢ kai kalbama
apie santykius su nezmogiskais asmenimis. Be to, teigiu, kad j §j reiskinj reikéty zvelgti naujos paradigmos
kontekste, tiksliau, pasikeitus diskursui apie augalinius haliucinogenus, kai jie traktuojami kaip sakramentai,
priesingai nei cheminiai narkotikai (Fotiou, 2010, 2). Kai kurie autoriai neoSamanizmo atzvilgiu nusiteike
pozityviai, tai jvardija kaip globalig dvasingumo siekimo, kuris grjstas etisku ir tvariu pozitiriu j aplinka, ten-
dencija, jie kelia klausima, galbtit neoSamanizmas ,,galéty vel sakralizuoti planetg ir gamta, kad biity galima
suvaldyti gresiancig zmogaus sukeltg klimato kaitos krize* (Hunt, 2021, 2).

Be tolimy kelioniy | atokias egzotisky Saliy vietas, siekiant atlikti ritualus vietose, kur jie nataraliai
kulturiskai egzistuoja, pastebima ir kita kryptis — steigiami neoSamanizmo centrai miestuose, netoli turisty
lankomy viety. Be to, steigiami centrai Vakary Salyse, JAV ir Europoje. Kaip minéta, dél sudétingy, kintanciy
ir ne iki galo aiskiy teisiniy aspekty, kurie susije su enteogeny vartojimu, sunku atlikti tokiy centry apskaita,
taciau tose Salyse, kur teisiné sistema lankstesné, pavyzdziui, Ispanijoje ir Nyderlanduose, neoSamanizmo
centrai turi savo oficialius internetinius puslapius, kuriuose teikia isamig informacija apie paslaugas, lanky-
tojy skaiciy, apgyvendinimo bei atliekamy ritualy kainas ir t. t. Pavyzdziui, OMMIJ gydymo (angl. healing)
centro’ internetinéje svetain¢je raSoma, kad dviejose Salyse (Olandijoje ir Ispanijoje) veikian¢iuose OMMIJ
centruose organizuojamuose ajavaskos retrituose jau yra apsilanke daugiau kaip 50 tiikst. asmeny. Si jstaiga
atvirai skelbia, kad yra pirmaujanti pasaulyje ajavaskos ceremonijy organizatoré, jos reitingas www.reatreat.
guru internetinéje svetaingje, kurioje galima rinktis i§ daugiau nei 2000 jvairiausiy Naujojo amziaus judé-
jimo krypties ar panaSiy dvasinio tobul¢jimo stovykly, auksciausias. Stovyklas galima rinktis pagal kryptj
(joga, meditacija, augaliné medicina, motery ratai, retritai internete), $alj (nuo Peru iki Latvijos) ir panasiai.

Nors Lietuvoje vykstan¢iy neoSamanistiniy retrity minétoje internetingje svetainéje dar néra, tai nereis-
kia, kad $is regionas néra paveiktas globalios neoSamanizmo plétros. NeoSamaniskasis ir / ar Naujojo am-
ziaus religingumas yra paplites ir tarp lietuviy, kai kurie jy nuolat j savo kelioniy tvarkarastj jtraukia vietas,
kur tokie ritualai atliekami, jdomu tai, kad Sios kelioniy kryptys gali biiti derinamos kartu su tradiciniais
kriks¢ioniskais piligriminiais marSrutais, tokiais kaip Santjago de Kompostela (isp. Santiago de Compostela)

5 OMML gijimo (angl. healing) centro internetinis puslapis: https://om-mij.nl/en/, registracijos j jvairius retritus, tarp juy ir

neoSamanistinius, sistema retreat.guru: https://retreat.guru/

42



ISSN 2029-9370. REGIONAL FORMATION AND DEVELOPMENT STUDIES, No. 2 (43)

(Gintalaite 2023, 213). Sociologé Milda AliSauskiené pabrézia, kad ,tapatinimasis su nacionaline baznyc¢ia
[Romos kataliky] neapriboja religiniy tapatumy jvairovés, kuri skleidziasi per tikejimy ir praktiky raiskg™
(2023, 26).

Atlikto lietuviy etnografinio tyrimo pateikéjai pasakojimuose apie savo dalyvavima neoSamaniskuose
ritualuose mingjo, kad Sios paslaugos prieinamos ir Lietuvoje, esama asmeny, organizuojanciy Piety Ameri-
kos tradicines ceremonijas su enteogeny vartojimu, yra lietuviy, kurie patys save vadina Siuolaikiniais Sama-
nais arba vedliais ir yra baigg atitinkamus mokymus, kartais j Lietuva atvyksta JAV ar Meksikos autochtonai
ir veda ritualus specialiai i§ anksto suorganizuotoms grupéms. Informacijos apie psichoaktyviyjy medziagy
vartojimg ceremonijose tyrimo autorei teko ieskoti ,,sniego gnitiztés* principu, kalbantis su Sia sritimi be-
sidominciais asmenimis, laikantis anonimiSkumo ir konfidencialumo principy. ISsiaiskinta, kad skirtingos
socialinés grupés renkasi savo estetiniam skoniui ir mentalitetui tinkamas neo$amanizmo praktikavimo for-
mas. Jaunesni asmenys Samanizmg praktikuoja reivo ir technomuzikos vakaréliuose, jy tévai — sodybose
gamtoje. Mokslininkai ir akademiné publika turi savo viety, kuriose prieinamos neo$amanistinés paslaugos.

Idomu tai, kad psichoaktyviyjy medziagy vartojimas psichoterapijoje ir neo§amanizmas yra persipinan-
¢ios sritys. Humanistinés psichologijos asociacijos internetingje svetainéje raSoma apie organizuotus Sama-
nizmo principais paremtus patyriminius seminarus ir, nors teigiama, kad juose psichoaktyviyjy medziagy
vartojimas neprigijo, tac¢iau pripazjstama, kad bandymy jas vartoti buvo. Vykdyty psichologinio augimo
seminary pavadinimai, tokie kaip Tarpkultiirinés psichologijos seminaras ,,Miskas*, ,,Castanedos pasau-
liai*, liudija tiesioginj teminj rysj su neoSamanizmu. Nuo 1993 mety apie dvideSimt mety $i asociacija renge
vasaros stovyklas. ,,Stovyklos remiasi idéja, kad Zmonés yra ne tik tarpusavyje susije, bet ir yra jvairiuose
rySiuose su gamta“ (Budrys, 2018). Galima teigti, kad Sios stovyklos buvo savotiskas neoSamaniskasis turiz-
mas, | jas vyko ne tik psichologai, bet ir jy Seimy nariai, studentai, draugai, visi, besidomintys psichologiniu
bei dvasiniu augimu, Samanizmu, transpersonaline pakitusiy samonés biiseny psichologija ir panasiai.

Moksliniu enteogeny vartojimo naratyvu besiremiantis, visiSkai legaliai Lietuvoje veikiantis startuolis
,,Psylink* kuria organinj biidg gaminti j psilocibing panasSiag medziaga (psilocibinas yra enteogenas, na-
tiraliai randamas psilocybe, panaeolus, ir copelandia genciy grybuose), vartojant genetiskai modifikuotas
komunikacija remiasi biomedicina ir neuromokslu, taciau kultirinéje vaizduotéje psichoterapeutai, be kuriy
pagalbos $iy medziagy vartoti legaliai nebus galima, atlieka tg pacia funkcijg kaip ir neoSamanistiniy ritualy
vedliai.

Kita kryptis — susidoméjimas balty kultiira, kuri interpretuojama kaip vietinis neoSamanizmo isteklius,
esg ir milsy protéviams buvo budingos dvasinés praktikos, labai panasios j Samanizma. Apie $ig kryptj disku-
tuota Humanistinés psichologijos asociacijos seminaruose ir stovyklose, rengti mitinio patyrimo seminarai.

3. Asmeny, siekianciy atlikti neoSamanistines praktikas, motyvai ir sociokultiiriné
charakteristika

Neosamanizmo paslaugy ieskantys turistai gali buti gana jvairts — tai globali, pasaulio mastu paplitusi
praktika, turinti daug skirtingy formy ir tradicijy. Tarptautiniu mastu sunku isskirti kokig nors konkrecia
klase ar socialing grupe. Ypatumy galima atrasti aiSkinantis tokio turizmo motyvus, pasauléziiirg ir patirtis.

Sekuliaréjanciuose Vakaruose silpstant krikScioniskyjy tikéjimy autoritetui manoma, kad isliekant dva-
singumo poreikiui asmenys ie§ko alternatyviy bady, kaip ji patenkinti. Siuolaikiniam Zmogui kyla jvairiy
problemy, vyksta tam tikri gyvenimo poky¢iai, jis patiria netektis, praranda prasmes jausmg, jauciasi pa-
simetes pernelyg gretai besikei¢ianciame pasaulyje ir ima ieskoti iSeities. Kartais ta paieska nuveda prie
neo$amanistiniy praktiky. Etnografiniai tyrimai (Fotiou, 2010; Winkelman, 2005; Wallis, Dupuis, 2022),
atliekami siekiant suprasti neoSamanistiniuose ritualuose dalyvavusius asmenis, liudija, kad daugelis jau-
Ciasi patyre asmenybe keiciancias dvasines patirtis. Tanya Lubrmann mano, kad krik§¢ionybé nebetenkina
esminiy zmogaus psichologiniy poreikiy, kuriuos, kiek supaprastinant, galima apibendrinti kaip galimybe

6 Startuolio ,,Psylink* internetinis puslapis. Prieitis per interneta: https://www.psylink.io/
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veikti savo gyvenima per asmeninj santykj su Sventybe: ,,Mokydamiesi transo, zmonés savo pojiiciais patiria
dvasinius dalykus. <...> Kai protas yra ta vieta, kur sutinkamas Dievas, labai astriai jauCiamas gilus zmo-
giskas filtras, per kurj Dievas pazjstamas. Kuo glaudziau kazkas jauciasi susij¢s su Dievu §iuo dvasingumo
btidu, tuo astriau jis jaucia, kad Dievas kalba kiekvienam unikaliai* (Luhrmann, 2012, 14).

Kai kurie asmenys gali ieskoti alternatyviy gydymo metody, nes dél tam tikry priezasc¢iy ima nepasitikéti
tradicine medicina arba mano, kad pagyti gali tik jvykus stebuklui, kai niekas nebepadeda. ISgyti apsilanke
pas Samanus tikisi ir psichikos, ir fizinés sveikatos problemy turintys asmenys. David’as Dupuis apraso jau-
nos moters, ken¢iancios nuo valgymo sutrikimy, kuriy nepavyko i§gydyti tradicine medicina, iSgyvenimus
atliekant ajavaskos rituala. Sis mokslininkas, tyrinéjantis psichoaktyviyjy medziagy vartojima psichoterapi-
joje, atkreipé démesj ir j pokalbius su vedliais vykdant rituala, jy svarba. Jis pastebéjo, kad enteogeny sukel-
tos disociacijos buisenos (lyginamos su liminalinémis bisenomis) terapijoje gali biiti svarbesnés nei iki Siol
akcentuotas susiliejimo su gamta ir ,,as* iSsisklaidymo iSgyvenimas (Dupuis, 2022).

Turisty, siekianciy patirti neoSamanistinius ritualus, motyvacija gali buti tiesiog naujy pojiciy troskimas
(Davidov, 2010). Daznai tai kosmopolitisky pazitiry asmenys, atviri kitoms kultiiroms, tradicijoms ir gyve-
nimo biidams. Jie linke mokytis ir nori pazinti kity kultiry praktikas, jgyti naujy patir¢iy dar ir todél, kad
mano, jog tapatyb¢ yra pasirenkama, o ne jgyjama gimstant. Atlikto etnografinio tyrimo dalyvés, 1989 m. gi-
mimo lietuvés pasakojimas atskleidé, kaip ji nuolat keliaudama ir dalyvaudama jvairiuose religiniuose ritu-
aluose, taip pat ir neoSamaniskuose, mégina atrasti savo tapatybe: ,,Tas tikéjimas arti apéiuopiamy dalyky, o
ne kad yra kazkokia biityb¢, kur sédi ir nukreipinéja galias, neapibréztas. Individualistinis, ne bendruomenés.
Ir identiteto priskyrimas konkreciai valstybei man taip keista. Pasakyt, kad esu lietuvé, panasiai, kaip kad
kriksc¢ioné. <...> Ta kiekviena patirtis vis kitokia, bet kiekviena patirtis prisidéjo prie pokycio. Kazka duoda,
kazka jnesa. Tai saves pazinimas™ (VDU ER B. 2724/18). M. Alisauskiené¢ akcentuoja, kad Siuolaikinése
visuomenése individai tampa religiniais vartotojais, nes pagal savo poreikius konstruoja religija rinkdamiesi
komponentus i§ jvairiy religiniy tradicijy (2023, 34). TaCiau vartotojiskas mentalitetas veikia ne tik metafo-
riskai, bet ir tiesiogiai — religiniai iSgyvenimai tampa prekémis ir paslaugomis, kurios perkamos uz pinigus
tiesiogine Sio zodzio prasme. Zygmunt’as Bauman’as atkreipé démesj | moderniy ir postmoderniy vartotojy
skirtumus: pirmiesiems riipéjo kaupti daiktus ir turta, antriesiems svarbiausios buvo patirtys, jsptidziai (Bau-
man, 2015, 81). [vairios dvasingumo formos persipina su vartotojiskomis turistinémis praktikomis (Gintalai-
té, 2023), taciau siekiant i§gryninti neoSamiskojo turizmo pasirinkimo motyvus svarbu jsiklausyti ir j pacius
asmenis, o jie savo dalyvavima neoSamaniskuose ritualuose vertina kaip teraping, asmeninio augimo ar
dvasing praktika — taip teigia uZsienio antropology tyrimy dalyviai (Fotiou, 2010; Winkelman, 2005; Wallis,
1999, Dupuis, 2022), rezultatus atkartoja ir straipsnio autorés atliktas etnografinis tyrimas.

Taigi $ia turizmo kryptj renkasi asmenys, siekiantys asmeninio tobul¢jimo ir dvasinio augimo per neosa-
manistines ir panasias praktikas, kai kuriems jvairios saves tobulinimo ir pazinimo praktikos tampa gyveni-
mo biidu, o piligriminés kelionés, meditacijos stovyklos ar retritai jvairiuose centruose visame pasaulyje —
iprastomis atostogy vietomis.

4. Istekliai

Pagrindinis Sios srities iSteklius — tiesioginiai tradicijos tgséjai ar kiti asmenys, gebantys pravesti neo-
Samaniska ceremonija. Tai Samanai, vedliai, hileriai (angl. healer — gydytojas), (isp.) curanderos, ayahuas-
queros. Pasak Jimmy’io Weiskopf’o, Kolumbijoje Samanai ir yajé (kolumbietiSkas ajavaskos pavadinimas)
tradicija gyvai iSlaike curanderos teigiamai vertina dvasingumo ieskancius turistus i§ Vakary ir juos entuzi-
astingai priima (Weiskopf, 2022). Tuo tarpu Iquitos regione (Peru), kur gerokai seniau prasidéjo $is turizmas,
kylancios problemos yra jspéjimas Kolumbijai, parodant, kas nutinka, kai vyriausybés skatinama visuomené
savo egzotines kultiiras pavercia ekonomikos sektoriumi. Iquitos, Pucallpa (Peru) ir panasiy medicinos cen-
try Samanai daznai nebekalba savo ¢iabuviy protéviy kalba, nepraktikuoja jy paprociy ir negyvena etninése
bendruomenése, todél apie kultiirines Samanizmo Saknis turi tik miglotg supratimg ir tik mechaniskai laikosi
tradicijy — daugelio jy Samanizmo praktikos apsiriboja darbu turizmo sektoriuje (Weiskopf, 2022).
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Tam tikry viety poveikj ir tapima traukos centrais formuoja ir stiprina jvairiis kultiirinei vaizduotei povei-
ki darantys veiksniai — ziniasklaida, rinkodara, asmeniniai pasakojimai, socialinés medijos, literatiira ir ki-
nas (Torkington, 2012; Benson, O’Reilly, 2016). Paskui susiformavusj kultiirinj vaizdinj driekiasi augantys
turisty srautai, paklausa bei vietiniy noras uzdirbti sudaro salygas suklestéti tam, kg Dean’as MacCannell’is
pavadino ,,sceniniu autentiSkumu‘ (MacCannell, 1999). Ir vietiniai, ir turistai stengiasi praktiskai jkiinyti
susiformavusj kultiirinj vaizdinj, nors realybé jau kitokia. Kadangi kultiirinis vaizdinys islieka dél perfor-
matyvumo jj palaikant ir perkuriant, geriausiai Zinomu ajavaskos Samanizmo centru islieka Peru. ,,Autentis-
kos* ceremonijos vyksta Salia prabangiy viesbuciy, tuo paciu galima aplankyti dar ir Machu Picchu. Labai
panasius ,,sceninio autentiSkumo® atvejus Ekvadore nagrin¢ja Veronika Davidov, autor¢ atskleidzia turis-
ty poreikj patirti ,,autentiska™ kultiirinj kitoniskuma, kuris paver¢ia Samanizma preke, o naujosios Samany
kartos prisitaiko prie turizmo reikalavimy. Nors bendruomenéms tai ekonomiskai naudinga, turizmas kelia
grésme tradicinéms zinioms ir praktikoms, nes remiasi supaprastintais ir esencialistiniais kulttiry vaizdiniais
(Davidov, 2010).

Kadangi Lietuvos etninéje kulttiroje tiesioginiy Samaniskosios kulturos istekliy néra, kuriant neoSama-
niskojo turizmo prekiy ir paslaugy rinka pasitelkiami medijose cirkuliuojantys supaprastinti Samanizmo
vaizdiniai, persipinantys su Naujojo amziaus religingumu, gamtiniu dvasingumu, populiarigja psichologija
ir asmenybés tobulinimosi idéjomis. Remiantis §iais vaizdiniais, organizuojami jvairis mokymai, seminarai
ir renginiai, net festivaliai, susije su neo§amanizmo praktikoms. Si sritis apima platy lauka — nuo licencijuoty
psichoterapeuty paslaugy, savireklamai naudojanc¢iy Samaniskus kultiirinius vaizdinius, iki Zaidybiniy, pra-
moginiy uzsiémimy organizavimo Samanizmo tema. Tai ir samoningumo meditacijos (angl. mindfullnes),
garso terapija, tantry giedojimas, ,,Lilos* zaidimas, Samano biigny gamybos dirbtuvés ir pan. Pavyzdziui,
pirtj su vedliu sitilo organizacija ,,Vinetu kaimas*’. Sioje kategorijoje verta paminéti ir Naujojo amziaus
religiniy judéjimy charakteristikas atitinkantj festivalj ,,Masters of Calm®, kuriame galima aptikti ir neoSa-
manistiniais simboliais persmelkty dvasingumo praktiky bei mokymuy?.

Lietuvoje egzistuoja visa industrija, kurios estetinis pateikimas ir rinkodara remiasi su neoSamanizmu
susijusiais simboliais bei vaizdiniais. Tai jvairiis verslai, uZsiimantys vadinamojo ,,super maisto* — vaistiniy
augaly, kanapiy (pluostiniy), gryby auginimu, maisto papildy ir sveikatingumo priemoniy gamyba bei pla-
tinimu. Susidaro jspudis, kad Sios srities verslai laukia psichoaktyviyjy medziagy dekriminalizavimo, nes
jau yra paruosg platinimo infrastruktiirg, o savo komunikacijoje naudoja kulttrinéje vaizduotéje paplitusius
neoSamanizmo vaizdinius, pavyzdziui, kanapiy produktais prekiaujanti parduotuvé ,,Baltijos Samanas*’. Prie
Siy istekliy i§ dalies galima priskirti ir jau minéta startuolj ,,Psylink*.

Svarbu akcentuoti, kad ir gamta galima naudotis kaip traukos objektu siekiant patraukti gydanciy dvasin-
gumo patir¢iy ieSkanéiy asmeny démesj, pavyzdziui, ,,Misko maudynés*!°.

5. NeoSamanisSkojo turizmo ir psichoaktyviyjy medziagy vartojimo problema

Neosamanizmo ritualams svarbiis specialiis augalai, i§ kuriy gaminami ceremonijose naudojami gérimai,
turintys psichoaktyvy poveikj. Siy augaly geometrine progresija kylantis poreikis, ypa¢ ty, i§ kuriy gami-
nama ajavaska, kei¢ia vietines ekosistemas, todél yra problemiskas. Si turizmo industrija visiems laikams
pakeite krastovaizdj tokiose vietoveése kaip lkitos Peru ir Huautla Meksikoje. ,,Jei kas nors i§ pastaryjy dvi-
desimt penkeriy mety moksliniy tyrimy apie $amaniskajj turizmg ir iSryskeéjo, tai tik jame gludintys priesta-
ravimai. Samaniskasis turizmas kei¢ia ne tik jame dalyvaujandius asmenis, bet ir vietine aplinka, kurioje jis
vyksta® (Fotiou, 2020, 392).

Taciau esminis $ios srities ypatumas — ir didziausia problema — teisinis enteogeny vartojimo reguliavi-
mas. Daugelyje pasaulio Saliy $ios medziagos tebéra grieztai draudziamos, kitur jos patenka i pilkaja teising

7 Vinetu kaimas. Prieitis per interneta: https://vinetukaimas.lt/nuoma/pirtis-su-vedliu/

Festivalio ,,Masters of Calm* puslapis. Prieitis per interneta: https://mastersofcalm.lt/
Parduotuvés ,,Baltijos Samanas® svetainé. Prieitis per interneta: https://balticshamans.shop/?lang=It
FB puslapis ,,Misko maudynés‘: https://www.facebook.com/milosmiskomaudynes/
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zong. Sios srities turistas, siekiantis §amanizmo ritualo gilios ir transformuojanéios patirties, dazniausiai
neturi kitos iSeities, kaip tik perzengti raudonaja linijg ir patekti j zong ,,nelegalu. Si zona yra pavojinga
ne tik dél gresianciy nemalonumy su teisésauga, bet ir dél apsinuodijimo pavojaus, kadangi nesant teisinio
reguliavimo nejmanoma sukontroliuoti vartojamy medziagy. Pasitaiko, kad per ,,sceninio Samanizmo* se-
ansg turistams pateikiami sintetiniai narkotikai ar nuodingos medziagos. Tiesa, taip nutinka retai, kadangi
Piety Amerikos ir Amazonijos Salys vertina §j turizma kaip svarby pajamy Saltinj. E. Fotiou atkreipé démesj
1 tai, kad ciabuviy atstovai per tarptautine ajavaskos konferencija, organizuojama Tarptautinio etnobotanikos
mokymuy, tyrimy ir paslaugy centro (angl. The International Center for Ethnobotanical Education, Research,
and Service — ICEERS), iSreiské nuogastavimus dél to, kokia katastrofa juos galéty iStikti, visur Vakaruose
legalizavus enteogenus. Autore kelia hipoteze, kad apie tai susimastyti turbiit priverté sudétinga situacija, kai
turisty srautus nutrauké COVID-19 pandemija (Fotiou, 2020, 391).

Aptarty etnografiniy tyrimy duomenimis (uzsienio ir lietuviy), esminis motyvas dalyvauti neoSamanis-
kuose ritualuose ir vartoti enteogenus susijes su individualiais dvasiniais, terapiniais ir asmens tobuléjimo
tikslais, kurie, kaip parodé kultiiriné analizé, kyla i§ Vakary kultiiroje jsiSaknijusiy esencialistiniy Samanizmo
vaizdiniy, neretai priimamy kaip universalios bendrosios zinios. Tai leidzia atskirti neoSamaniskajj turizma
nuo rekreacinio psichoaktyviyjy medziagy vartojimo ir / arba narkotiky turizmo, tad sunku bty nuneigti,
kad §iai sriciai biitini specializuoto teisinio reguliavimo sprendimai tiek pasauliniu, tiek nacionaliniu mastu.

Vis délto, nors neoSamanizmas ir sicjamas su psichoaktyviyjy medziagy vartojimu, tai nereiskia, kad jos
bitinai vartojamos visose neoSamaniskose praktikose.

ISvados

Vakaruose neoSamaniskojo turizmo atsiradimas XX a. antrojoje puséje sicjamas su tokiy autoriy, kaip
Mircea Eliade, Michael’as Harner’as ir Carlos Castaneda sukurtu vakarieCiams patraukliu universalaus Sa-
manizmo vaizdiniu. Sj vaizdinj aktualizuoja Naujojo amzZiaus religingumo sklaida, psichologijos ir neuro-
mokslo tyrimy apie psichodeliky vartojimg terapijoje plitimas per masinés medijos kanalus, asmeny fizinj
ir virtualy mobilumga uztikrinancios technologijos ir kiti globalizacijos procesai. NeoSamaniskasis turizmas
plinta kartu su doméjimusi alternatyviomis dvasinémis praktikomis, psichologija bei alternatyvios psichi-
nés sveikatos prieziiiros poreikiu. NeoSamaniSkasis turizmas neatsiejamas nuo Siuolaikiniy sociokultiiriniy
procesy, jis atskleidzia globaliosios kultiiros dinamika. Tyrimas patvirtino prading hipoteze apie mobilumo
perspektyvos svarbg siekiant suprasti §j reiskinj, atskleidziant, kaip Samanistiniai vaizdiniai ir praktikos,
jterpti j Siuolaiking kultiirine vartotojy vaizduote, tampa turizmo praktikomis, tad beveik nejmanoma nubréz-
ti aiskios ribos tarp neoSamanizmo ir neoSamaniskojo turizmo.
poveikj vietos bendruomenéms, enteogeny vartojimo saugumg ir teisinio reguliavimo stokg. Nors turistai
paprastai ieSko autentiSkumo, lankydami vietoves, kuriose, tikima, Samaniska tradicija tebegyvuoja, nauji
neoSamanistizmo paslaugas sitilantys centrai kuriami ne tik vietose, kuriose §i paslauga vertinama kaip tra-
dicinés kulttros dalis, bet ir Vakary Salyse.

Neosamaniskajj turizmg paprastai renkasi asmenys i§ jvairiy visuomenés sluoksniy ir grupiy, kuriems
buidingas dvasiniy patir¢iy, asmeninio tobuléjimo ir / ar alternatyvaus gydymosi poreikis, kultiirinis smalsu-
mas ir atvirumas.

IStekliy analize patvirtina, kad neoSamaniskojo turizmo plétroje dalyvaujantys Samanizmo vaizdiniai kul-
turiskai perkuriami per adaptuotas praktikas, supaprastinami ir universalizuojami, atsizvelgiant j Siuolaikinio
vartotojo lukescius bei poreikius. Diskusija apie Siuos iSteklius atskleidzia tiek galimybes, tiek isStukius,
susijusius su autentiSkumo ir komercializacijos santykiu. Tradiciniy kultliry Samanai, dalyvaudami turizmo
veikloje, gauna finansing nauda, taciau tai gali sukelti kult@iring erozija, kaip nutiko Iquitos regione, Peru, kur
turistus aptarnaujantys Samanai nebepraktikuoja tradicinés kalbos ir paproc¢iy. NeoSamanizmo kulttiring ver-
te skatina kvestionuoti ,,sceninio autentiSkumo* reiskinys, kai ir vietiniai, ir turistai stengiasi praktiskai jkii-
nyti jiems patraukly kulttrinj vaizdinj apie lokalumg ir kulttirinj homogeniskuma, kuris jau nebeegzistuoja.
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Lietuviy etniné kultiira néra tiesioginis neoSamaniskojo turizmo isteklius, nors kartais kaip toks isteklis
gali buti pamatyta senoji Balty kultora. | Lietuva, formuojant vieting neoSamaniskojo turizmo prekiy ir
paslaugy rinka, kvie¢iami Samanai i§ uzsienio, daugiausia pasitelkiami supaprastinti ir esencialistiniai kity
kultiiry vaizdiniai, kurie tampa patraukliomis etiketémis, reklamuojanciomis teikiamas su saviugda ir alter-
natyvia kultiira susijusias paslaugas, produktus ir renginius.

Enteogeny vartojimas iSrySkina neoSamaniSkojo turizmo aspekta, kuris, viena vertus, susij¢s su gilios
dvasinés patirties paieska terapiniais tikslais, kita vertus, — su teisiniais ir saugumo issiikiais. NeoSamanis-
kojo judéjimo srautai (informacinis, turisty, paslaugy teikéjy, enteogeny ir kity su Samaniskais ritualais su-
sijusiy materialios kultiiros objekty ir / ar suvenyry) patenka ir j Lietuvos teritorija, tad ateityje svarbu biity
apsvarstyti galimo nelegaliy enteogeny vartojimo keliamas rizikas ir specifinio teisinio $ios srities reguliavi-
mo poreikj nacionaliniu lygmeniu.
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BETWEEN A SPIRITUAL PILGRIMAGE AND CRIMINAL
TOURISM: A CULTURAL ANALYSIS OF NEO-SHAMANISM

AGNE GINTALAITE
Vytautas Magnus University (Lithuania)

Summary

This study delves into neo-shamanic tourism from a cultural studies perspective, employing mobility
theory to reveal the phenomenon’s complexity. It examines flows of movement, not just of people but also
of ideas and materialities, to uncover the intricate dynamics within neo-shamanic tourism. The research aims
to understand the imaginaries associated with shamanism circulating in the socio-cultural imagination, and
their connection with the development of neo-shamanic tourism. The goal is to identify the characteristics of
this tourism sector, and the needs it addresses in contemporary individuals.

The methodology encompasses the comparative analysis of scientific literature, and an analysis of in-
ternet sources documenting the neo-shamanic tourism industry. Additionally, it relies on ethnographic data
from the Lithuanian community living in an exotic locale, exploring their relationship with nature and spi-
ritual practices.

Shamanism is conceptualised from an anthropological standpoint as a socio-religious phenomenon that
is common across many non-Western societies, facilitating community healing through interactions with
spirits. Neo-shamanism in the Western cultural context involves the appropriation, recreation and eclectic
syncretism of the customs and rituals of indigenous cultures, integrated with scientific and psychological
perspectives. Mobility studies show that traditional distinctions between tourism and migration, and work
and leisure, are blurred, and this study further extends this blurring to encompass neo-shamanic practices and
tourism, underscoring the influence of a consumer society where everything is transformed into commodities
and services.

The research identifies the cultural imaginaries related to the spread of neo-shamanism, and analyses the
cultural specifics of the development of neo-shamanic tourism globally and in Lithuania. It seeks to deter-
mine the motives and socio-cultural characteristics of individuals pursuing neo-shamanic practices, and exa-
mines the main resources of this tourism industry worldwide and in Lithuania, including the role of the use
and practices of psychoactive substances. Key insights relate to the notion that neo-shamanism may appeal
to those in search of spirituality who are no longer satisfied by traditional Church offerings. Furthermore,
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the article introduces a scientific discussion suggesting that neo-shamanism could positively influence an
increase in environmental awareness.

In conclusion, the emergence of neo-shamanic tourism in the West, catalysed by figures such as Mircea
Eliade, Michael Harner and Carlos Castaneda, reflects the propagation of an attractive universal shamanic
image. Supported by the New Age movement, psychological research on psychedelics and global cultural
dynamics, neo-shamanic tourism, interwoven with alternative spiritual practices and the search for psycho-
logical wellness, mirrors the dynamics of contemporary socio-cultural processes. The study underscores the
ethical and cultural challenges of neo-shamanic tourism, including issues of cultural appropriation, impacts
on local communities, and the safety and legal regulation of psychoactive substances, thus highlighting the
challenge of delineating this sector of tourism from recreational drug tourism.
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